Infoglobo - O Globo - 22 ago 2015 - Page #62

ldel

http://oglobodigital.oglobo.globo.com/epaper/services/OnlinePrintHandl e...

_________________________________l oe0BO |

SABADO 228.2015
oglobo.com.br

VERSO
SABER
YANOMAMI
NA LINGUA
D0 BRANCO

Outras perspectivas

Antropologo Eduardo Viveiros de Castro lanca o livro ‘Metafisicas canibais’
e tem fotografias do inicio da carreira reunidas pela primeira vez em exposicao

GUILHERME FREITAS
guilherme freitas@oglobo.com.br

erta vez, ao dar uma palestra em

Manaus, o antrop6logo Eduardo

Viveiros de Castro deparou-se

com uma plateia dividida entre

cientistas e indios. Enquanto

apresentava suas teses sobre o

perspectivismo amerindio, conceito desenvol-

vido a partir da cosmologia dos povos com que

estudou na Amazonia, notou que a metade

branca da plateia ia perdendo o interesse. No

fim da palestra, diante do siléncio dos cientis-

tas, uma india pediu a palavra para alertd-los:

“Vocés precisam prestar atencao ao que o pro-

fessor af estd dizendo. Ele esta dizendo o que a
gente sempre disse”.

A cena, relembrada por Viveiros de Castro em

entrevista ao GLOBO, remete a uma das teses

centrais de seu novo livro, “Metafisicas cani-

bais” (Cosac Naify e n-1 Edig¢oes). O autor des-
creve-o como a “resenha” ou “sinopse” de uma
obra que nunca conseguira concluir e que se
chamaria “O Anti-Narciso’. Nela, aproximaria fi-
losofia e antropologia, Deleuze e Lévi-Strauss,
para investigar a pergunta: “o que deve concei-
tualmente a antropologia aos povos que estu-
da?” As culturas e sociedades pesquisadas pelos
antropdlogos, escreve, “influenciam, ou, para
dizer de modo mais claro, coproduzem” as teses
formuladas a partir dessas pesquisas.

Um dos mais influentes antropélogos hoje,
autor de “A inconstancia da alma selvagem”
(Cosac Naify, 2002) e professor do Museu Naci-
onal da UFR]J, Viveiros de Castro desenvolve em
“Metafisicas canibais” suas ideias sobre o pers-
pectivismo, formadas a partir de ideias presen-
tes em sociedades amazonicas sobre como hu-

manos, animais e espiritos veem-se a si mesmos
e aos outros. Ele descreve a antropologia como
uma forma de “tradugao cultural” e pleiteia que
seu ideal é ser “a teoria-pratica da descoloniza-
¢do permanente do pensamento”. O que implica
reconhecer a diferenca e a autonomia do pensa-
mento indigena: “nao podemos pensar como os
indios; podemos, no médximo, pensar com eles”.

Os primeiros contatos de Viveiros de Castro
com esse universo estao registrados nas foto-
grafias que fez durante o trabalho de campo
com os indios Araweté, Yanomami, Yawalapiti e
Kulina, entre meados dos anos 1970 e inicio dos
1990. Parte dessas fotos serd exibida pela pri-
meira vez na exposi¢ao “Variagoes do corpo sel-
vagem’, no Sesc Ipiranga, em Sao Paulo, a partir
do dia 29. Com curadoria dos escritores e criti-
cos Veronica Stigger e Eduardo Sterzi, a mostra
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Pontos de vista.
Kuyawma com
afilmadora de
Viveiros de Castro
no Alto Xingu, em
1976: foto estéd na
exposicéo do autor

retine ainda fotos feitas pelo antropélogo nos
anos 1970, quando trabalhava com o cineasta
Ivan Cardoso, mestre do género “terrir” e dire-
tor de filmes como “O segredo da mtmia”
(1982) e “As sete vampiras” (1986).

Em entrevista por e-mail, Viveiros de Castro, de
64 anos, fala sobre o livro e a exposicao e discute
outros temas de sua obra e sua atuagao publica,
como a crise climatica, abordada em “Ha mundo
por vir?” (Cultura e Barbérie, 2014), que escreveu
com a filésofa Déborah Danowski, com quem é
casado. Fala também sobre a resisténcia dos indi-
os contra o “dispositivo etnocida” armado contra
eles no Brasil, que mira “suas terras, seu modo de
vida, os fundamentos ecoldgicos e morais de sua
economia e sua autonomia politica interna’’
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Eduardo Viveiros de Castro fala sobre luta de povos indigenas no Brasil contra ‘méquina economica,
politica, militar e tecnolégica’ e discute impasses da antropologia e do debate sobre crise climética

GUILHERME FREITAS
guilherme freitas@oglobo.com.br

o Numa nota em “Metafisicas canibais’) vocé
comenta que, sempre que expos a ouvintes
amerindios suas teses sobre o perspectivis-
mo, eles perceberam as implicacdes que elas
poderiam ter para “as relacdes de forca em vi-
gor entre as ‘culturas’ indigenas e as ‘ciéncias’
ocidentais que as circunscrevem e adminis-
tram’”. Quais seriam essas implicacoes? O que
interlocutores amerindios costumam lhe di-
zer sobre o perspectivismo?

“Sempre que” é um pouco exagerado; dd impres-
sdo que eu faco tours de semindrios sobre o pensa-
mento indigena para ouvintes indigenas... Eu tinha
em mente, naquela nota, uma o 0 em particu-
lar. Em 2006, a convite do Instituto Socioambiental,
fiz uma palestra para uma plateia de cientistas do
INPA, em Manaus, sobre as cosmologias amazoni-
cas e as concepgoes indigenas da natureza da natu-
reza, por assim dizer. Ao entrar na sala, descobri,
com nao pouca ansiedade, que apenas metade da
plateia era composta de cientistas (bi6logos, bota-
nicos, peddlogos etc.) — e que a outra metade da
sala estava cheia de indios do Rio Negro. Falar do
que pensam os indios diante de uma plateia de in-
dios nao é exatamente uma situagao confortavel.
Decidi entao apresentar uma versao esquematica
do que eu sabia a respeito do modo como o que
chamei de “perspectivismo amerindio” se manifes-
tava nas culturas rionegrinas (povos Tukano e Aru-
aque, principalmente). No meio da palestra fui per-
cebendo os cientistas cada vez menos interessados
naquilo, e os indios cada vez mais agitados. Na hora
das perguntas, nenhum cientista falou nada. Os in-
dios, com sua cortesia habitual, esperaram os bran-
cos presentes pararem de nao dizer nada até que
eles comecassem a falar. Uma senhora entao se le-
vantou e, dirigindo-se a metade branca e cientifica
da plateia, disse: “vocés precisam prestar atengao
ao que o professor ai estd dizendo. Ele estd dizendo
0 que a gente sempre disse: que vocés nao veem as
coisas direito; que, por exemplo, os peixes, quando
fazem a piracema (a desova) estao na verdade, ld no
fundo do rio, transformados em gente como ndés,
fazendo um grande dabucuri (ceriménia indigena
tipica da regido)” E outro indio perguntou: “aquilo
que o professor disse, sobre os morros da regiao se-
rem habitados por espiritos protetores da caga, é
verdade. Mas isso quer dizer entao que destruir es-

v
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ses MoITOS com garimpo e mineragao é perigoso,
nao é mesmo? E nao quereria dizer também que
indio nao pode ser capitalista?” Percebi, naquele
confronto entre cientistas que estudam a Amazonia
e os indios que vivem 14, que os primeiros estao in-
teressados apenas no saber indigena que interessa
ao que eles, cientistas, ja sabem, isto ¢, aquilo que se
encaixa na moldura do conhecimento cientifico
normalizado. Os indios sdo “Uteis” aos cientistas na
medida em que podem servir de informantes sobre
novas espécies, novas associa-
coes ecologicas etc. Mas a estru-

tura metafisica que sustenta esse

conhecimento indigena nao lhes

dizia absolutamente nada, ou era

apenas um ornamento pitoresco

para os fenémenos reais. E os in-
dios, ao contrério, se interessaram
precisamente pelo interesse de
um branco (eu) sobre isso. O que
me deu muita coisa a pensar.
Mais geralmente, porém, tenho
tido noticia da difusdo lenta e epi-
sodica, mas real, de meus escritos
(e os de meus colegas) sobre isso
que chamei de “perspectivismo”
junto a pensadores indigenas, ou
muito préximos politicamente a
eles, em outros paises da América
Latina (o livro foi traduzido para o
espanhol, assim como diversos artigos de mesmo
teor). Isso me alegra e, por que nao dizer, envaidece
muito. Mil vezes poder servir, com esses meus es-
critos aparentemente tao abstratos, a luta indigena
pela autonomia politica e filoséfica que ser lido e
comentado nos circulos académicos — o que tam-
bém nao faz mal nenhum, bem entendido.

e No livro, vocé pergunta: “O que acontece
q selevao p o nativo a sério?”.
E continua: “Levar a sério é, para comecar,
nao neutralizar”. Partindo destes termos,
quais sao as maiores ameacas de “neutraliza-
¢ao” do pensamento indigena no Brasil hoje?

Neutralizar este pensamento significa reduzi-lo
ao efeito de um complexo de causas ou condigoes
cuja posse conceitual nao lhes pertence. Significa,
como escrevi no livro, por entre parénteses a ques-

0O problema que se
colocando éoda
‘tolerancia (s6 os
donos do poder sdo
‘tolerantes’), mas

o da diplomacia.

tao de saber se e como tal pensamento ilustra uni-
versais cognitivos da espécie humana, explica-se
por certos modos de transmissao socialmente de-
terminada do conhecimento, exprime uma visao
de mundo culturalmente particular, valida funcio-
nalmente a distribui¢ao do poder politico, e outras
tantas formas de neutralizacao do pensamento
alheio. Trata-se de suspender tais explicagoes-pa-
drao, tipicas das ciéncias humanas, ou, pelo menos,
evitar encerrar a antropologia nela. Trata-se de de-
cidir, em suma, pensar o outro
pensamento como uma atualiza-
¢ao de virtualidades insuspeitas
do pensamento em geral, 0 “nos-
s0” inclusive. Trata-lo como trata-
mos qualquer sistema intelectual
ocidental: como algo que diz algo
que deve ser tratado em seus pré-
prios termos, se quisermos res-
peitd-lo e incorporéd-lo como uma
contribuigao singular e valiosa a
nossa prépria e orgulhosa tradi-
¢ao intelectual. S6 depois disso
poderemos, se tal for nossa velei-
dade, anatomizi-lo e dissecd-lo
segundo os instrumentos usuais
da redugdo cientifica das préticas
de sentido humano. Mas sua per-
gunta acrescentava “no Brasil ho-
je" No Brasil hoje o que se vé é
muito mais que uma “neutralizacao do pensamen-
to nativo” O que se vé é uma ofensiva feroz para
acabar com os nativos, para varrer suas formas de
vida (e portanto de pensamento) da face do territ6-
rio nacional. O que se pretende hoje — o que sem-
pre se pretendeu, mas hoje os métodos sao ao mes-
mo tempo cada vez mais sutis e eficazes sem deixa-
rem de ser brutais como sempre foram — é silenci-
ar os indios, desindianizar todo pensamento nativo,
de modo a transformar aquela caboclada atrasada
toda que continua a “rexistir” (este é o modo de
existéncia dos indios no Brasil hoje: a “rexisténcia”)
em pobre, isto é, em “bom brasileiro’; mal assisten-
cializado, mal alfabetizado, convertido ao cristianis-
mo evangélico por um exército de missionarios fa-
naticos, transformado em consumidor ddcil do es-
toque infinito de porcarias produzidas pela econo-
mia mundial. Em suma: fazer do indio (os que nao

tiverem sido exterminados antes) um “cidadao” Ci-
dadao pobre, ¢ claro. Indio rico seria uma ofensa
praticamente teoldgica, uma heresia, a ideologia
nacional. Para fazé-lo passar de indio a pobre, é
preciso primeiro tirar dele o que ele tem — suas ter-
ras, seu modo de vida, os fundamentos ecolégicos e
morais de sua economia, sua autonomia politica
interna —, para obrigd-lo a desejar consumir o que
ele nao tem — o que ¢ produzido na terra dos ou-
tros (no pais do agronegécio, por exemplo, ou nas
fabricas chinesas).

o Como avalia o estado atual das mobilizacoes
indigenas contra intervencoes do Estado em
seus modos de vida, como na regido do Xingu,
com a construcio da usina de Belo Monte?

Os indios fazem o que podem. Estao lutando
contra uma maquina tecnolégica, econdmica, poli-
tica e militar infinitamente mais poderosa do que
eles. No caso de Belo Monte, ja perderam. Mas nao
sem dar um bocado de trabalho ao “programa” que
esse governo, cujo 6dio esttipido aos indios s6 é
comparavel ao que se via nos sombrios tempos da
ditadura, vai implantando a ferro e a fogo na Ama-
zOnia inteira, inclusive fora do Brasil. Mas a luta
continua, e ainda tem muito fndio disposto a resistir
(a “rexistir”) ao dispositivo etnocida armado contra
eles, no Mato Grosso do Sul, no Tapajés, no Xingu,
no Rio Negro e por ai afora.

e Vocé tem trabalhado com o conceito de An-
tropoceno (que ja definiu como o0 momento
em que “o capitalismo passa a ser um episé-
dio da paleontologia”) para alertar sobre os
efeitos destrutivos da acdo humana sobre o
planeta. O que precisa mudar no debate pi-
blico sobre a crise climatica?

Muito. Isso tudo vai descrito no livro que coauto-
rei com a filésofa Déborah Danowski, “H4a mundo
por vir? Ensaio sobre os medos e os fins’;, onde
comparamos, de um lado, os efeitos ja instalados e
aqueles por vir da catdstrofe ecoldgica desencade-
ada pela economia movida a combustiveis fosseis,
e tudo o que vem com ela (inclusive o capitalismo
financeiro e cognitivo), com os modos com que
esse tema arquimilenar, o “fim do mundo’; vem
sendo tematizado pela imaginagao estética, politi-
ca e mitoldgica de nossa prépria civilizagao mo-

MOSTRA ‘VARIACOES DO CORPO SELVAGEM’ TERA PROGRAMAGAO PARALELA COM SEMINARIO, FILMES, SHOWS E ESPETACULOS

DIVULGAGAQ/EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO
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Além de reunir 250 fotos feitas por Eduardo
Viveiros de Castro entre os anos 1970 e 1990,
aexposicao “Variagdes do corpo selvagem”
debatera as relagbes entre as teorias do
antropélogo e as artes e 0 pensamento
contemporaneos, em um seminario
internacional nos dias 27 e 28 de outubro. Ao
longo de toda a mostra, que ocupara o Sesc
Ipiranga, em S&o Paulo, entre 29 de agosto e
29 de novembro, havera ainda uma
programacdo paralela com shows,
performances, espetaculos teatrais e
contacéo de histdrias para criangas, reunindo
artistas como Arto Lindsay, Jards Macalé e
Tom Zé. A programagéo completa esta no
endereco <http://bit.ly/1J4KclT>.

As duas vertentes de fotografias reunidas
na exposicéo — aquelas feitas por Viveiros de
Castro quando trabalhava com o cineasta
Ivan Cardoso e os registros de seu trabalho

de campo na Amazénia — ndo serdo
apresentadas em separado. Estardo
mescladas em varios nticleos organizados
em torno de trechos de obras e entrevistas
do autor. Para os curadores da mostra,
Eduardo Sterzi e Veronica Stigger, o que
aproxima as imagens é a atengéo ao corpo.

— Mas ndo qualquer corpo, ou néo o corpo
em qualquer situagéo, mas sobretudo o corpo
flagrado em transformagéo, ou antes, para usar
um termo de Viveiros de Castro, o corpo no
momento de sua “fabricacdo” — diz Stigger,
coautora com o antropélogo do livro infantil
“Onde a onga bebe 4gua”. — E essa experiéncia
constante do limiar que chamamos de
“variagdes do corpo selvagem”.

Isso pode ser visto tanto nos registros de
pinturas corporais indigenas e da ago dos
xamés quanto nas fotos de parangolés de
Heélio Oiticica e do rosto pintado de Waly

Saloméo, artistas com quem Viveiros de
Castro conviveu. Segundo o antropélogo, o
corpo € “objeto e conceito em torno do qual
gira crucialmente" seu trabalho.

— Mas “selvagem” aqui ndo tem o sentido
exclusivo de “indio”, e sim o de exploragéo de
formas néo candnicas de experimentar,
estética, filosofica e existencialmente o corpo
como instrumento de pensamento — diz
Viveiros de Castro.

Para os curadores, ha uma relagéo
complexa entre as fotos amazénicas do
antropdlogo e suas teses:

— As fotografias néo sao exatamente
antecipagdes, muito menos ilustrages, do
perspectivismo amerindio. Mas acreditamos
que exista, na trajetdria de Viveiros de Castro,
uma relagéo analdgica ou, digamos, poética
entre fotografia e teoria, que buscamos
ressaltar na exposicao — diz Sterzi.
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FOTOS DE EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO/DIVULGAGAO

Ritual. Foto de Viveiros de Castro incluida na exposigdo “VariacGes do corpo selvagem” mostra um Kuyawma se pintando no Alto Xingu, em 1977: “Este é o modo de existéncia dos indios no Brasil hoje: a ‘rexisténcia”, diz o antropdlogo

ARQUIVO/ANDRE TEIXEIRA/2-8-2014
Olhares.

Indios Araweté
assistem a filme
sobre eles numa
aldeia do Médio
Ipixuna, no
Xingu, em 1992

Clima. Viveiros
de Castro na Flip
2014: catastrofe
ecolégica é

“a questao mais
grave e urgente
da histéria
humana desde
aera Neolitica”

derna, de outro lado. E por fim, tecemos conside-
ragoes sobre como a “mudanga de Era” (como di-
zem os camponeses nordestinos para se referir aos
efeitos ja palpaveis das mudancas climaticas) por
que passamos hoje é pensada pelos indios, em su-
as mitologias e em sua pratica ecopolitica concre-
ta. Penso que as ciéncias humanas tém sido lentas
em assumir que esta questao, que a palavra “An-
tropoceno” resume, é a questao mais grave e ur-
gente da histéria humana desde o comego da era
Neolitica, e que estamos entrando em uma situa-
¢do inédita para a espécie como um todo. O deba-
te na esfera puiblica tem sido laboriosamente miti-
gado, quando nao silenciado, por uma poderosis-
sima mdquina de propaganda financiada pelos
principais interessados no status quo, a saber, as
grandes corporagoes petroleiras e outras, como a
Monsanto, a Nestlé, a Bunge, a Dow, a Vale, a Rio
Tinto etc. Sem falarmos nos governos nacionais,
meros instrumentos de policia desses atores eco-
noémicos. Mas as coisas come¢am a mudar, deva-
gar, mas mudando. Infelizmente, “devagar” é pés-
simo. Porque a aceleragao dos processos de dese-
quilibrio termodindmico do planeta marcha em
ritmo crescente. O tempo e 0 espago entraram em
crise, escapam-nos por todos os lados. Hoje a luta
politica fundamental, a ser levada a nivel mundial,
é aluta pela liberacao do espaco e do tempo.

e Vocé afirma que o perspectivismo nao é
uma forma de relativismo cultural e, ao con-
ceito corrente de “multiculturalismo’, con-
trapoe a nocao de “multinaturalismo”. Quais
s@0 os problemas do relativismo cultural e co-
mo o multinaturalismo os evita?

O relativismo cultural é, a0 menos como costu-
meiramente divulgado pela vulgata ideoldgica do-
minante, meramente a ideia de que existem varias
opinides sobre o mundo, o universo ou a “realida-
de’; mas que esta “coisa 14 fora” (o mundo etc.) é
uma sd. Entre essas vérias opinioes, ha uma certa
— anossa, ou melhor, aquela que acreditamos ser
a verdade cientifica (e 99,99% dos que acreditam
nela nao sabem em que estao acreditando). O res-
to é “cultura’ superstigao, visoes exéticas de gente
que vive “fora da realidade” Em relagao a essa gen-
te, podemos e até devemos mostrar um pouco de
tolerancia (afinal, sao apenas opinioes, “visoes de

mundo”), devemos ser “multiculturalistas” Mas a
sculo, é uma s6, e indepen-
as opinioes (exceto da minha, isto €, a
da “Ciéncia” que nos serve de religiao laica). O que
chamei de “multinaturalismo” ou de “perspecti-
vismo multinaturalista) para caracterizar as meta-
fisicas indigenas, supoe a indissociabilidade radi-
cal, ou pressuposicao reciproca, entre “mundo” e
“visao” Nao existem “visoes de mundo” (muitas
visoes de um sé mundo), mas mundos de visao,
mundos compostos de uma multiplicidade de
visoes eles proprios, onde cada ser, cada elemento
do mundo é uma visao no mundo, do mundo — é
mundo. Para este tipo de ontologia, o problema
que se coloca ndo é o da “tolerancia” (s6 os donos
do poder sao “tolerantes”), mas o da diplomacia
ou negocia¢ao intermundos.

e Vocé defende uma concepgao de antropolo-
giacomo “d lonizacg@o per do pen-
samento”. Como ela pode fazer isso? Quais sao
os maiores impasses da disciplina hoje?

Vou responder rapidamente, ou os leitores nao
precisarao ler o livro... Trata-se de tomar o discurso
dos povos que estudamos (0s “nativos, sejam quem
forem) como interlocutores horizontalmente situa-
dos em relacao ao discurso dos “observadores” (0s
“antrop6logos”). O que a antropologia estuda sao
sempre outras antropologias, as antropologias dos
outros, que articulam conceitos radicalmente diver-
s0s dos nossos sobre o que é o anthropos, o “huma-
no, e sobre o que é o logos (o conhecimento). Des-
colonizar o pensamento é explodir a distingao entre
sujeito e objeto de conhecimento, e aceitar que s6
existe entreconhecimento, conhecimento compa-
rativo, e que a antropologia como “estudo do outro”
¢é sempre uma tradugao (e uma tradugao sempre
equivoca) para nosso vocabulério conceitual do es-
tudo do outro. O maior desafio vivido hoje pela an-
tropologia é o de aceitar isso e tirar dai todas as con-
sequéncias, inclusive as consequéncias politicas.

o As fotografias reunidas em “Variacoes do

corpo selvagem” remetem ao seu trabalho de

campo com os Araweté, Yanomami, Yawala-

piti e Kulina. Quais foram suas maiores des-

cobertas nos encontros com esses povos?
Tudo o que eu escrevi sobre eles. ®

de Morio, Jibem e Jodo
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UMA CIDADE CANTADA EM PROSA E VERSO.

MAS QUE AS VEZES DESAFINA.

ARTESESC
Marqués i Abvantes. 98 - Flameng.

2a a Gia, das 10h as 19,
Sabado e domingo, das 10h s 17h.
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Venha ver o Rio controverso de Mario Lago, Rubem Braga e Joa Antanio,
nessa exposicio que redne o olhar desses trés grandes cronistas. Bom passeio.
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