COMO SANAR
O INDIO?

O padre Saffirio ama a tribo dos
yanomani. Mas
se sente culpado por 68 mortes

m um dos altimos desenhos do padre Jodo Batista
Saffirio, ele préprio aparece aflito, interpelando um
jovem yanomani que emerge de seus mortos. “Por
que desta vez vocés ndo vieram me avisar, antes que
todos morressem?” E o jovem responde: “De que adiantaria
procurd-lo? Foi vocé quem trouxe a doenga. Teria sido me-
lhor se nunca tivesse vindo entre nés”. Saffirio, missionério
da Congregagdo da Consolata, vive desde 1968 entre os
indios yanomani, nas selvas de Roraima. E o habito de
desenhar, que adquiriu recentemente, coincide com um pe-
riodo de anglstia para o padre, um italiano de 37 anos.
Em dezembro do ano passado, sem saber que um menino
yanomani, internado num hospital de Boa Vista, capital do
territério, contraira o virus do sarampo. os missiondrios o
trouxeram de volta a seu grupo, os Wuakathautheri (mora-
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s0 assim os indios tiram a roupa

Saffirio ficou nu:

dores do igarapé do tatu-canastra), localizados na margem
esquerda do rio Catrimani, perto da missdo chefiada pelo
padre Saffirio. Embora a tribo estivesse vacinada contra a
moléstia, a missio foi, em pouco tempo, transformada num
hospital. Em fevereiro deste ano, o surto parecia sob con-
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Missionarios e indios numa vida comum: por que julgar outra cultura com a nossa moral?

trole, porém outros grupos que haviam visitado os Wuaka-
thautheri e contraido o virus surgiram na missao em busca
de socorro. Familias inteiras foram entio dizimadas. Entre
adultos, velhos e criangas, contaram-se 68 mortos — uma
terrivel perda para aquela pequena tribo.

“Nesse momento, eu gostaria de estar morando na Terra
do Fogo", disse um inconsolavel Saffirio a Angela Ziroldo,
de VEJA. “Desta vez, ndo foram pedes, seringueiros ou ca-
¢adores que trouxeram a morte, fomos ndés mesmos.” Per-
plexo, ele acrescenta, “é como se pegdssemos com nossas
maos grossas frageis borboletas. Nossa cultura é como essas
maos grossas, que rouba as cores e esmaga as asas dos yano-
mani.” Que fazer? “Isola-los, alfabetizd-los, torni-los cons-
cientes dos perigos que correm. Caso contrério, serd o ex-
terminio ou a escraviddo.”

Serd possivel? Na verdade, “mdos grossas” haviam ja en-
trado em contato com os yanomani algum tempo antes, em
janeiro de 1974, quando chegaram os primeiros topdgrafos
encarregados de demarcar a rodovia Perimetral Norte. Em
margo do mesmo ano, comegaram a aportar na regiao dos
Catrimani levas de peGes, que desembarcavam de avides em
plena estrada, ou surgiam aos bandos, na curva do rio. Fas-
cinados, muitos indigenas deslocaram-se para a estrada, onde
se encontravam os machados, tratores, armas, cachaga. “Em-
bora mais fraca do que a do inicio deste ano”, diz Saffirio,
“a primeira epidemia, em junho de 1974, eliminou vinte
indios.”

os poucos, os pedes das empreiteiras e subemprei-
teiras passaram a arregimentar mao-de-obra nativa
para o exaustivo trabalho de desmatamento, muitas
vezes pagando com um simples cal¢do o trabalho de
um dia. “Os indios”, prossegue Saffirio, “comegaram a usar
varios calgbes superpostos provocando, em alguns casos, sé-
rias infecgdes de pele.” A lavoura ji havia sido abandonada
¢ 0s mais velhos passavam fome. Indios mais mogos prefe-
riam almogar na cantina dos pebes, enquanto suas compa-
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nheiras se prostituiam. Completamente desenraizados, foram
entdo batizados pelos outros grupos de “estradatheri”
habitantes da estrada.

“Além disso”, explica Saffirio, “quando um pedo ia em-
bora, deixava suas roupas ¢ ferramentas com o indio. Como
nada era pedido em troca, o indio entendeu que aqueles
objetos ndo tinham valor, e acabou jogando tudo fora, intro-
duzindo o desperdicio em sua cultura.” Quando surgiram os
primeiros yanomani vestidos, padre Jodao Batista Saffirio
decidiu dar o que ele classifica de um “contratestemunho”.
Tirou suas roupas e passou a andar apenas com o pénis
amarrado, a tradicional maneira “yanomani de se vest® ™

Segundo ele, essa valorizagdo de um aspecto da cultes
indigena por parte de um civilizado produziu 6timos resul-
tados. As roupas presenteadas pelos pedes estdo se estra-
gando, ¢ os indios ndo procuram substitui-las. “O grupo dos
Wuakathautheri, por exemplo, morando a 3 quilébmetros da
estrada, continua a andar nu”, diz padre Saffirio com or-
gulho.

Uma atitude nem sempre bem compreendida por ci-
vilizados menos audaciosos: as freiras de Boa Vista, por
exemplo, chocadas por este “estranho habito”, deixaram de
convida-lo para rezar a missa, como costumavam fazer sem-
pre que Saffirio passava pela cidade. Quase dez anos atris,
ao ser designado para substituir o padre Jodao Calleri, mas-
sacrado ao tentar um contato com os waimiri-atroari, Saf-
firio afirma que “ndo tinha muitas idéias — talvez até ima-
ginasse que indios eram pessoas a serem civilizadas™. E diz
com uma ponta de ironia, “antes eu era um homem engra-
vatado, poluido, preconceituoso”. Resolveu, entdo, “tirar o
colarinho e enfrentar a realidade”. Fundada em 1909, a pre-
lazia de Roraima, que o inexperiente Saffirio descobriu no
final dos anos 60, abrange uma édrea de 230000 quilome-
tros quadrados, nos quais vivem cerca de 55 000 habitantes.
Liderados pelo bispo Aldo Mongiano, trabalham atualmente
em Roraima quinze padres, 35 irmds ¢ quatro irmios, que
se dividem por sete centros de agdo missiondria: Catrimani,
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Caracarai, Mucajai, Normandia, Taiano, Surumu e Boa Vis-
ta. Nessa 4rea, as tribos indigenas sdo numerosas. Os yano-
mani, 0s wai-wai e os arredios waimiri-atroari se localizam
nas selvas, e tém seu maior problema na abertura de novas
estradas. Os wapixana, os tauarepang, os makuxi e os are-
kuna sdo indios de planicie, regido conhecida em Roraima

como ‘‘lavrado”. A grande dificuldade, nesse caso, é a terra.

m 1917, o marechal Céandido Rondon demarcou

uma extensa drea do lavrado como reserva para os
makuxi, jarikuna e tavarepang — regido atualmen-

te conhecida como Fazenda S3o Marcos. Apds la-
boriosos estudos, a Funai redemarcou essas terras, mas &
exatamente longe delas que se concentra a grande maioria
das malocas, pois, aproveitando o descampado do lavrado,
ali se estabeleceram sessenta fazendas que chegam a somar
40 000 reses. Segundo o padre Ludovico Crimella, 40 anos,
administrador da prelazia e vigirio da Vila Normandia,
onde vivem brancos e indios, “o problema de terras estd
comecando a surgir. Agora, os filhos dos 170 criadores de
gado, que até hid pouco viviam pacificamente com os indi-
genas, querem ocupar terras. Por enquanto”, diz ele, “o
'?_nco aceita a mediagdo do padre, porque a terra é gran-
e. Mas, aos poucos, os fazendeiros irdo expandir seus
dominios. A primeira providéncia, portanto, seria demarcar
a area”. Segundo o padre Crimella, os fazendeiros passam
cercas por dentro das malocas, dividindo-as. As relagGes
com o delegado da Funai sdo equilibradas. Mas reticentes.

Sobretudo depois que o general Ismarth de Araidjo Oliveira,
presidente da Fundagdo, decidiu interromper uma assem-
bléia de 150 indios reunidos em Surumu, em janeiro.

Quando os padres da Consolata chegaram & regido, em
1940, encontraram uma igreja missiondria funcionando den-
tro de moldes tradicionais de desobrigas: seus antecessores,
os beneditinos, percorriam a regido anualmente casando, ba-
tizando e celebrando missas. Os padres da Consolata ini-
ciaram outro tipo de trabalho: o religioso se fixa numa
vilazinha de brancos e, a partir dali, comeg¢a a atender as
aldeias indigenas da vizinhanga, que incluem a maior parte
da populagdo; ou entiao se instala numa maloca de indios
para atender também as vilas e fazendas da regido. Ofe-
recendo apoio logistico, existem na prelazia trés hospitais,
um gindsio, uma escola profissional e duas escolas prima-
rias dirigidos pelos religiosos.

No internato de Surumu, com a finalidade especifica de
formar professores indios para as aldeias, procura-se evitar
que o indio permanega muito tempo longe de sua tribo —
“‘uma maneira de evitar que o indigena se desgarre de sua
comunidade e va para a cidade”, diz o padre Crimella.

Junto aos yanomani, padre Jodo Batista Saffirio vem
realizando um trabalho de vanguarda. Com rudimentos de
antropologia, ganhos em cursos em Sdo Paulo ¢ em Belém,
Saffirio, recém-chegado ao territério, foi ajudado pelo pa-
dre lingiiista Giacomo de Poli, autor de uma pequena gra-
maética e, em seguida, pelo antropdlogo Kenneth Taylor e
sua esposa Alcida Ramos, que organizaram um dicionério

A Igreja tambem peca

Do descobrimente do Brasil até apro-
ximadamente 1910, quando surgem as
primeiras iniciativas governamentais de
protecdo aos indios, a Igreja Catdlica
foi, praticamente, a unica responsdvel
pelos trabalhos de assisténcia e defesa
das comunidades indigenas nacionais.
Contudo, durante esse longo periodo,
muitos erros foram cometidos ao abri-
go da cruz. Em nome da evangelizagdo,
crengas ancestrais foram destruidas; em
nome da moral, profanou-se uma ética
¥ “va hd muito enraizada; em nome
N ultura ocidental, milhares de indios
foram batizados, crismados, casados,
vestidos, penteados, vacinados e, em se-
guida, transformados em marginais.

Os missiondrios de hoje admitem tais
pecados. E procuram ndo repeti-los na
Amazdnia, uma regido onde até recen-
temente havia a impressdo de que a flo-
resta funcionaria eternamente como um
anteparo contra o civilizado. Essa ilusdo
durou até meados da década de 50. A
partir da construgdo de Brasilia, estradas
rasgam reservas; surgem projetos pecud-
rios; tratores; incentivos fiscais; jagun-
¢os e companhias de mineracao. O indio
passa a ser visto como um ‘‘entrave ao
desenvolvimento”. O processo, como ex-
plica dom Tomds Balduino, presidente
do Conselho Missiondrio Indigenista
(Cimi), é quase sempre o mesmao: “De-
pois de atraido pelo sertanista, o indi-
gena perde o vigor em defender o que
é seu. Aliciado por quinguilharias ba-
ratas, deixa de cacar e abandona a la-
voura.- Em seguida, vai para a beira da
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estrada, até que a fome sacuda seu tor-
por. Com a fome, desenvolve-se a de-
pendéncia. Os mais frdgeis sdo os mais
isolados: contatados em nossa década,
os Kreen-a-Kahore foram reduzidos de
600 para sessenta em apenas dois anos”.
Diante desse quadro — diz um reli-
gioso que prefere nao se identificar —, a
Fundagdo Nacional do Indio (Funai)
comporta-se ‘‘como uma reparticdo pii-
blica, com poucos recursos e enormes
limitagoes”. E dom Tomds Balduino
prossegue: “Se analisarmos detidamente
a politica indigenista brasileira, vere-
mos que, no fundo, ela é uma maneira
de conter, de confinar, tirando assim
toda a chance de wma recuperacao de
valores e da dignidade do indio”. Com-
pletou: “O problema dos indios é o pro-
blema que ndés, civilizados, criamos para
ele. E agora nds ndo sabemos ou ndo
queremos resolvé-lo, porque somos igno-
rantes, soberbos e etnocéntricos”.
Recentemente a reporter Angela Zi-
roldo, de VEIA, esteve em Manaus, por
ocasido do I Encontro de Pastoral In-
digena Panamazénico, do qual partici-
param dez representantes do Brasil, quin-
ze da Bolivia, Colémbia, Equador e
Peru, quatro do Departamento de Mis-
soes do Celam e convidados de Confe-
réncias Episcopais da Guiana e Surina-
me. Partindo do principio de que a
Amazénia é um todo complexo, forma-
do de um mosaico de etnias, os partici-
pantes discutiram, durante seis dias, as
politicas indigenistas de seus respectivos
paises e as linhas do trabalho missiond-

rio da Igreja junto aos indios. Abaixo,
alguns depoimentos significativos de vd-
rias correntes do pensamento religioso
contempordneo:

Dom Moacyr Grecchi — bispo da
Prelazia Acre-Purus: “Nossa Igreja assu-
miu uma presenga muito discreta junto
aos indios. Estamos com eles, vivemos
e trabalhamos ao modo deles, naquilo
que for possivel. Se eles quiserem apren-
der, ensinaremos, procurando, no en-
tanto, preparar professores entre eles.
Queremos crescer com a comunidade,
prepard-la para enfrentar o contato com
o civilizado".

Padre Bindo Meldolesi — assistente
das comunidades proximas a Boa Vista,
capital de Roraima: “Nao acredito em
culturas isoladas. A salvagao dos povos
primitivos dependerd da aceitacdo de
culturas universais. Ninguém até hoje
conseguiu convencer-me da ‘preciosa cul-
tura dos indios’. A cultura que desejo
lhes ensinar ndo é americana ou euro-
péia, mas mundial”.

Reverendo José Chipenda — angola-
no, protestante, encarregado da Defesa
dos Direitos das Minorias do Conselho
Mundial de Igrejas: “Preocupado em de-
senvolver um estilo de vida menos pre-
datorio, os jovens da Europa e dos Es-
tados Unidos tentam justamente recu-
perar valores perdidos que estdo vivos
nas comunidades indigenas. Isto é: mais
camaradagem entre individuos, coope-
ragdo, ndo acumular rigquezas desneces-
sdrias. O indio nunca destréi a natu-
reza”.
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de 2500 palavras e um manual para treinamento da lingua
yanomani.

Composta de pequenas construgdes de madeira, onde mo-
ram Saffirio, o missionério leigo Carlos Zucquini e a fotd-
grafa Claudia Andujar (que, gragas a uma bolsa de estudos,
documenta a vida da tribo, além de servir como enfermei-
ra), a missio do Catrimani é modesta. Em frente as casas
que incluem um pequeno ambulatério, hd o campo de pouso
e, ao fundo, cerca de 100 metros da missdo, erguem-se as
moradias dos Wuakathauteri.

Os dias na missio comegam as 6 da manhd. O trabalho,
logo depois do café: consertar casas, cuidar da roga, pes-
car, visitar grupos que necessitam da presenca de um padre.
Padre Saffirio estd tentando organizar uma cartilha para
alfabetizar os yanomani em sua prépria lingua. Pois, como
ele explica, “o indio estd acostumado ao som das palavras
de seu mundo — e fica muito mais facil fazé-lo escrever
‘opo’ do que tatu”.

urante o Encontro dos Missiondrios recentemente

realizado em Manaus, Saffirio criticou as cartilhas

utilizadas pelos padres venezuelanos: “Parece que

eles alfabetizam, ensinam higiene, corte e costura,
etc.. .. apenas para chegar a religido”, diz ele. E acrescenta:
“Nao sou eu que vou chegar para os indios e afirmar que
Deus disse crescei e multiplicai-vos. Esta idéia deve estar
presente em sua prépria cultura, viva em seus milos. Tento
apenas achar as palavras deles”.

1

Saffirio discorda também dos que falam nas “supersti-
¢bes” dos indios, que, por exemplo, levam as mulheres yano-
mani a praticar o aborto se elas se sentem gravemente
ofendidas por seus maridos, ou quando os filhos ndo tém
pai ou responsivel. “Nao devemos introduzir julgamentos
da nossa moral em uma outra cultura. Para os yanomani,
uma crianga sem pai ndo vai poder viver como um ver-
dadeiro yanomani. Isso é um fato cultural deles.” Saffirio
limita-se nesses casos a aconselhar que nao fagam mais isso,
“ja4 que sdo tdo poucos”. Isso, sabendo que os yanomani
desejam a vida, uma vida que seja integra e digna.

Depois de todo esse esforgo respeitoso de identificagio,
Saffirio vai deixar os yanomani. Apés a morte dos 68 in-
dios, ele pediu remocio a seus superiores. No més de se-
tembro, deverad seguir para Washington, onde pretende ficar
alguns anos, estudando antropologia e lingiiistica. Fazendo
um balango de seu trabalho, Saffirio leva apenas um con-
solo: “Recebi muito, mas muito mais do que pude dar.
Fui, na verdade, evangelizado pelos yanomani. Eu ndo
tenho as idéias que tinha quando cheguei aqui, nem pro-
vavelmente as que terei amanhd. Mas eles, acredito que
nio mudaram. Posso dizer que pelo menos ndo tirei a a'~-
gria que sempre tiveram, num mundo de liberdade o
se vive o dia de hoje. Se vocé chegar por exemplo para
um yanomani e disser: agora vocé faz isso; ele responderi
com uma simples palavra: ifiaxe. Uma palavra que ndo tem
tradugdo exata, que significa apenas: agora quero fazer o
que quero fazer.”

Padre Egidio Schwade — secrerdrio
do Cimi: “As comunidades indigenas
poderiam sobreviver harmoniosamente,
se permitirmos que elas resolvam seu
destino. Quando deixamos que o indio
se manifeste, desaparece a trdgica alter-
nativa integragdo ou extingdo’.

Padre Norberto Hohensherer — di-
retor e vigdrio da missdo salesiana Pari
Cachoeira, no alto rio Negro: “O pro-
blema da autodeterminagdo do indio é
muito complexo. Nem tudo o que os
indios querem da civilizacdo é bom para
eles. Uma casa coberta com folhas de
palmeira é mais apropriada para a Ama-
z6nia. Mas os tukano, por exemplo, que-
rem folhas de aluminio. Ndo se pode,
por outro lado, julgar os métodos de
evangelizagdo do passado com a antro-
pologia de hoje”.

Acre e Purus

do Brasil

Padre Joaquim Garcia Sanchez —
coordenador geral da pastoral de Iquitos,
Peru: “A interagao dos missiondrios com
as comunidades nativas influird na visdo
total da lIgreja. Sociedades, sistemas e
estruturas serdo questionados pelas so-
ciedades indigenas. Na Conferéncia Epis-
copal Peruana,- fala-se mesmo de uma
Igreja que é evangelizadora ¢ de uma
Igreja que é evangelizada".

Dom Tomads Balduino — “A4 renova-
¢do desperta ainda algumas desconfian-
¢as. Afinal, ela provoca um transtorno
geral. Os grandes colégios, com suas ofi-
cinas, rogas e hortas, usam mdo-de-obra

dé muito mais. Desmontar tudo isso de
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Guajara-Mirim

As4iprelazias & 2 o

bém o problema da inadaptacdo do mis-
indigena. O indio recebe, mas talvez ele siondrio ds novas exigéncias. O missio-
ndrio tradicional é aquele que ensina,
um dia para outro nao é fdcil. Hd tam- que sabe. Na condigdo de companhgfro
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MARIANNO

do indio, entretanto, ele é o mais fraco,
o mais desprovido. O indio sabe cagar.
proteger-se da chuva e do mau tempo.
O missiondrio estd nu'.
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